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A obra central de Erasmo sobre a educacéao se intitula: "De Pueris statim ac liberaliter
instituendis, libellus et novus et elegans”, ou "Declamatio de pueris statim ac liberaliter
instituendis”, titulo latino que Saliat' substitui apropriadamente por: "Déclamation
contenant la maniére de bien instruire les enfants des leur commencement”. A tradi-
cdo a designa resumidamente sob o nome de "De Pueris”, que parece adequado
manter.

Este livio ndo se assemelha em nada, quer na apresentacao, quer no estilo de
argumentacdo, com os modernos tratados da ciéncia da educacdo. Sua forma € a de
um “Discurso”, isto &, um tratado prético destinado a servir de modelo ao exercicio da
oratdria para aqueles que se destinam ao “combate no férum”. E um discurso de
defesa que cultiva a arte da palavra e visa conquistar para esta mesma arte retorica.

A organizacdo das idéias, a ordem progressiva dos argumentos, ordenados por
graus de forga persuasiva, a arte de reverter o argumento adverso, o uso constante da
metéfora ou da férmula combativa, as recapitulagdes, contradices sublinhadas, fér-
mulas de insisténcia, sdo igualmente tracos retéricos que mostram que Erasmo procu-
ra nos apresentar habilmente um exercicio advocaticio sobre o mais classico modelo
isocratico.

Este discurso apresenta uma particularidade interessante. Ele toma por objeto a
educacdo, no seu sentido mais geral. “Institutio” significa, com efeito, aqui, ensino,
instrucao, educacéo, quer dizer, tudo aquilo que permite instituir o homem na crianca.
O De pueris empreende metodicamente o panegirico da boa educag@o humanista. A
“causa”, no sentido juridico, € a de fundamentar uma educacdo e uma instrugao
precoce da crianca (statim) visando aquilo a que ela se destina: tornar-se um homem
livre {ac liberaliter).

Vé-se entdo que, quando escreve De Pueris, Erasmo ndo pretendia redigir um tra-
tado cientifico sistemético, mas antes construir um modelo de discurso de defesa
sobre o tema da educacéo. Néo cabe, entdo, admirar-se de um estilo de argumentacao
mais préximo da arte de seduzir oralmente que da colocacdo em forma dedutiva de
resultados indutivos tirados da observagdo. Rigor, precisdo conceitual, firmeza
argumentativa ndo estdo ausentes, mas somente voltados, embora de forma menos
aparente, a causa da intencdo retdrica do advogado.

Quanto ao plano, Erasmo forneceu o resumo completo no inicio de seu livio. Ainda
que Saliat o deixe de lado, parece interessante reproduzir aqui seu conteudo. Erasmo
anuncia ele mesmo o seu discurso:

“Se tu queres me entender, ou antes de tudo escutar Crisipo? - 0 mais sutil dos
filésofos -, cedo cuidaras de formar teu filho nas boas letras, enquanto sua inteligén-
cia é ainda virgem de inquietacdes e de vicios, que sua idade é tenra e flexivel, que seu
pensamento é vivo, ddcil e fiel as regras. Nada persiste tanto em nds, na velhice,

' O texto erasmiano, escrito originalmente em Latim, veio a publico, pela primeira vez, em 1529, e
logo apds, em 1537, Pierre Saliat apresentava sua traducdo para o francés. E esta tradugdo de
Saliat que é reeditada pela Klincksieck, em 1990. (NT)

? Os principios do pai do Estoicismo foram retomados e desenvolvidos por Plutarco na De /'education
des enfants, como também por Quintiliano, cujo /nstitution oratoire é ilustrado com referéncias a
pedagogia de Crisipo.(NA)
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como aquilo que nos impregna quando ainda somos
jovens.

Né&o te deixes, pois, influenciar por aqueles que
repetem que nessa idade as criangas ndo sdo capazes
de aprender as disciplinas de ensino, que nao podem
suportar a fadiga do estudo.

Primeiramente, a iniciag8@o nas letras se assenta na
memdria, que é, como eu digo, excessivamente forte
entre os mais jovens. Depois, visto que a natureza
nos produziu a fim de conhecer, nés ndo podemos ser
nunca muito precoces na aquisicdo de conhecimen-
tos dos quais a natureza implantou certos germes em
nés. Acrescente-se que entre esses saberes tdo ne-
cessdrios aos adultos, ha os que, seguindo a inclina-
céo natural, séo adquiridos mais depressa e mais fa-
cilmente na primeira idade do que mais tarde. Por exem-
plo o “a, b, ¢”, o uso de linguas, os ap6logos e as
fabulas poéticas. Enfim, por que julgar inapta as le-
tras uma crianga que se estima capaz de receber uma
instrucdo moral? Em que ocupar mais utiimente as
criancas que sabem falar - pois que elas o fazem
bem? N&o é mais vantajoso, nessa idade, empregar-
se na instrucdo que ocupar-se de bobagens?

Tu me retrucas que a vantagem que se retira de
um conhecimento tdo precoce € bem pequena. Mas
por que desprezar como insignificante um trabalho que
serd proveitoso a longo prazo? Uma aquisicdo, por
insignificante que pareca, é sempre uma aquisicéo.
de grdo em grao que o acervo se forma; ndo cabe,
pois, negligencid-lo. Pensa ainda nisto: se um jovem
aprende os rudimentos enquanto ainda é crianca, ele
podera igualmente adquirir conhecimentos mais im-
portantes quando adolescente. Enfim, assim ocupado
ele estard ao abrigo de vicios que geralmente corrom-
pem esta idade. Nada ocupa melhor e mais integral-
mente o espirito dos homens que o estudo. E preciso
nao menosprezar este beneficio. Ademais, mesmo se
um pouco de vigor fisico se perde nesses trabalhos, o
proveito do espirito 0 compensa largamente. Quando
sdo mensurados, os esforcos produzem uma inteli-
géncia mais forte; e se houver perigo de algum dano,
nossa vigilancia pode evita-lo.

Em tenra idade a crianca deve ser confiada a um
mestre que a encoraje com dogura, ndo com cruelda-
de. Esta é a época em que as crian¢as aprendem com
alegria as coisas conformes a seu espirito infantil, e o
fazem mais brincando que verdadeiramente trabalhan-
do. Todavia, a infancia ndo é tdo débil, ela é capaz de
suportar a fadiga quando dela ndo toma consciéncia.

Assim, se tu reconheces que ndo tem direito ao
nome de homem aquele que é estranho as letras, que
a existéncia humana é bem curta, que a adolescéncia
se inclina facilmente para o mal, que a juventude é
agitada e a velhice estéril - para aqueles raros que a
alcancam - ndo permitas a tua crianca, na qual, de

3 Erasmo: Les quatre livres des collogues. Paris, 1934-1936.

qualquer modo, tu sobreviveras, deixar inculta nela a
menor parcela capaz de receber a semente de uma
existéncia futura destinada ao bem, ou, pelo menos,
a evitar os males. “

Na leitura deste resumo do argumento se consta-
ta imediatamente que Erasmo aparece como um autor
dificil de situar. Nem tedrico da educacdo a maneira
de Aristételes - que apresenta uma exposicdo com-
pleta da psicologia e da teoria do conhecimento que
Ihe serve de fundamento -, nem metafisico como
Platdo, nem empiricista como.seus contemporaneos
Vives, Melanchton ou Sturm, que se engajam nas lu-
tas politicas ou na direcdo de escolas, Erasmo se
apresenta, antes de tudo, como alguém que, diferen-
temente, caberd com dificuldade nas classificacdes
usuais da pedagogia.

Esta riqueza e esta vivacidade intelectuais apare-
cem no conjunto de sua obra educativa. Ele expoe
suas idéias tedricas sobre as relagbes da alma e do
corpo através de conselhos concretos, como em A
Parturiente, coléquio que trata da necessidade do alei-
tamento e do amor materno, mas que pde imediata-
mente em jogo, por sua vez, a teoria aristotélica do
conhecimento e a teoria médica da satde. Ele desen-
volve conselhos detalhados sobre a arte de assoar-se,
de expectorar, através de um tratado sobre a civilida-
de pueril . Pode-se imaginar, hoje, algum digno espe-
cialista em ciéncias da educacao, ou algum respeita-
vel reformador da politica escolar e universitéria, pas-
sando alegremente da critica do pronunciamento
pseudo-ciceroniano a redacdo sonhadora de seus pe-
quenos didlogos morais para criangas estreando no
latim, como sé@o os Coldquios®? Como associar, sem
inquietacdo, os Addgios*, verdadeira colegdo de cita-
coes que preserva do esquecimento as verdades da
sabedoria humana antiga, com um Elogio da Loucura®,
que parece precisamente denunciar as ilusdes?

Erasmo parece incompreensivel, algumas vezes.
Talvez porque ele ndo é nem educador, nem psicélo-
go, nem socidlogo, nem historiador de idéias, ainda
menos filésofo sistematico a maneira escolastica de
seu tempo. Ele aparece, antes de tudo, como uma
espécie de moralista no sentido que o século XIX dara
a esta palavra. E um escritor que observa os costu-
mes, delineia-os e comenta-os em funcéo de conside-
racdes antes de tudo préticas, apoiando-se sobre os
grandes modelos literdrios que se tornaram classicos.
Preocupado, antes, com a questdo “que fazer?” que
com aquela do conhecimento puro, Erasmo se interro-
ga sobre os costumes dos homens, sua natureza, sua
condigdo, e tenta responder humanamente as suas
preocupacoes.

Jamais rigoroso, sendo por ironia; menos ainda sis-
tematico na teoria, ele suspeita do dogmatismo sob
todas as formas. Contenta-se em operar um vai-e-vem

Com o objetivo de constituir um manual de conversagdo para uso dos alunos, Erasmo escreve um conjunto de textos em forma
de didlogo. Conhecidos como Coldquios, figuram, ao lado do Elogio da Loucura, entre suas melhores obras. Os mais importantes
sdo A Romaria, A Mendicidade, A Parturiente, A Inimiga do Casamento, A Cortesd, A Pedagogia e O Naufrdgio. Os primeiros

Coldéquios foram publicados em 1516. (NT)

¢ Addgios (Adagiorum Collectanea) é uma antologia de provérbios e citagdes latinas, considerada o primeiro modelo das coleténeas
de frases e citagOes literdrias que mais tarde passaram a ser largamente utilizadas pelas escolas. Erasmo publicou-a em 1500.(NT)

% Erasmo redige aquela que é considerada sua obra principal em apenas 7 dias, no periodo de 3 a 10 de julho de 1509, quando se
encontrava hospedado em casa de Thomas Morus. Nesta ocasido, acabava de regressar de uma temporada na Italia, onde
verificara, pessoalmente, o esgotamento da Igreja, entdo tomada pelos vicios, fraquezas e desmandos que, na verdade, impreg-
navam toda a sociedade. Ocorre-lhe, entdo, apresentar, sob a forma de sétira, uma critica contundente aqueles que, detentores
de fungdes expressivas na sociedade, chafurdavam no dogmatismo, na arrogéncia, na luxdria, na sordidez: juristas, filésofos,
nobres, eclesidsticos, militares e negociantes. Reafirma, nesta obra, seu anseio por uma religido que opusesse, aos dogmas
teolégicos, uma doutrina cujas regras morais estivessem baseadas em motivos puramente humanos. (NT)
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reflexivo da teoria a prética, clareando a segunda pela
primeira, dando solidez e consisténcia a primeira pela
segunda. J.C. Margolin utiliza, a este propésito, a
feliz expressdo de “tedrico da pedagogia pratica”.

E verdade que o zelo dos costumes naquilo que
eles tém de mais concreto, estd presente sobretudo
na obra educativa de Erasmo. Os Adéagios e os Col6-
quios sdo ndo somente um repertdrio inesgotavel de
exemplos literdrios comuns, mas também constituem,
certamente, uma satira indireta dos costumes do seu
tempo. Do De Ratione Studii, que traga as principais
regras a seguir para dar a uma crianga uma sélida ins-
trugdo literdria e gramatical, ao De Recta
Prononciatione, que inclui o estudo da natureza no
plano geral dos estudos, passando pelo Manual do
Cristdo Militante®, Erasmo nao cessa de refletir sobre
as questdes educativas cotidianas, as mais diversas.

possivel concluir pela auséncia de uma doutrina
coerente? Deve-se deduzir, dessa orientagéo prética e
concreta do pensamento erasmiano, uma recusa de
toda reflexdo tedrica organizada? A existéncia do Elo-
gio da Loucura, verdadeiro louvor & razéo critica con-
tra a razao dogmatica, bastard para se duvidar de uma
tal assertiva. Longe de desenvolver a menor descon-
fianca acerca de uma reflexdo abstrata, a obra de
Erasmo, no seu conjunto, testemunha um cuidado fi-
losdéfico constante. De Pueris fornece um exemplo sin-
gularmente convincente. Esta obra é, talvez, a mais
metddica e a mais concisa, “sendo a mais brilhante”’
que historicamente foi elaborada sobre a educacéo.
Diferentemente de De Ratione Studii, destinada so-
bretudo as criancas de dez a quinze anos, De Pueris
se ocupa das criangas de pouca idade. Ela desenvol-
ve, sobretudo, os principios tedricos ao mesmo tem-
po morais e metafisicos que guiam o pensamento
erasmiano.

Erasmo sabe melhor que qualquer um que toda
educacdo, a mais inconsciente como a mais racional-
mente elaborada, a mais utilitdria como a mais gratui-
ta, a mais afetiva como a mais tradicional, supde uma

de homem que a atravessa de ponta a ponta
e lhe serve de guia. De que se trata, com efeito, quan-
do se ensina, sendo de dispor os homens em funcao
da idéia de um estado futuro de humanidade? A idéia
“d‘institutio” supde inteiramente tal concepgdo. Néo
se institui o homem na crianca sendo em funcéo de
um ideal de humanidade. Assim, toda educacéo esta
sustentada num ideal filoséfico que veicula mais ou
menos lucidamente um modelo humano.

Do minimo de educabilidade que define, pela dife-
renca com as outras espécies animais, a humanidade
nas criancas, condicédo a priori de toda educagao pos-
sivel, & perfeicdo sempre ideal de um modelo humano
a alcancar, € sempre e sobretudo da humanidade que
se ha de tratar. Mesmo na pedagogia a mais
infantilizante, é ainda uma viséo ideal que esclarece a
acdo. Quer se tratasse de métodos, de procedimen-
tos didéticos, de sistemas, de principios, é pois sus-
cetivel de sempre procurar perceber, no seio das pra-
ticas e das teorias educativas, as concepg¢des huma-

nas que as orientam. Deste ponto de vista,
deliberadamente filoséfico, o De Pueris € uma obra
exemplar. Ela define um humanismo educativo sem
concessdo a tudo aquilo que possa negar, refutar,
obstar, perverter, desviar o homem de sua natureza
essencial.

Para além da sua forma juridica no estilo
declamatério, que pode surpreender o leitor moderno
e da qual nés ja falamos, distingue-se no principal
tratado de Erasmo sobre a educacdo uma filosofia
humanista explicita que possui uma coeréncia propria.
Tentemos distinguir os principios constitutivos que
ressaltam esta coeréncia.

Stefan Zweig vé o ponto de partida desse
humanismo do pensamento erasmiano, na
indeterminagdo radical de seu préprio nascimento®.
Desiderius (desejado) Erasmus (amor), como ele mes-
mo gostava de se chamar ironicamente, jamais co-
nheceu seu pai. Era um filho ilegitimo. A data exata
de seu nascimento e as circunstancias que o acompa-
nharam sdo duvidosas. Apenas se tem certeza de que
ele nasceu em Roterdam, em 1469°. Como recorda,
por sua vez, Huizinga'®, Erasmo ndo tem nem pétria
nem familia; seu nome é um nome emprestado; sua
lingua, uma lingua secundéria: o latim.

Este desenraizamento de origem talvez explique,
em parte, a escolha essencial do humanismo
erasmiano, escolha cuja expressdo esta no centro do
De Pueris de forma lapidar: “Ndo se nasce homem,
torna-se!” Para Erasmo, com efeito, o acesso real dos
homens a humanidade nédo corresponde ao seu nasci-
mento fisiolégico. E preciso formar progressivamente
o homem na crianga. O acesso da crian¢a & humani-
dade depende da educacdo, e o papel desta dltima é
tdo mais importante quanto mais préximo aquela cri-
anca estd do embrutecimento.

preciso, pois, preservar o natural da crianca das
influéncias perniciosas das amas, das madrastas, dos
maus mestres. O coléquio A Parturiente evocaré este
cuidado. E preciso também fornecer & crianga os ali-
mentos positivos de sua humanizagéo, juntando a sua
natureza a essencial “nurture” dos ingleses, o alimen-
to da educacéo, tanto no dmbito dos costumes e dos
hébitos sociais, como na Civilidade Pueril, quanto no
admbito afetivo de exemplos e de modelos intelectuais
do saber racional, objeto do De pueris. Como consta-
ta lucidamente J. C. Margolin: “Um homem é o filho
de suas obras, e ndo o filho de seu pai, deste pai que
o jovem Desiderius jamais conheceu, mas que todavia
Ihe causou mais desgosto que proveito.”""

Expressa sob forma geral, esta preocupacéo ca-
racteriza a posicdo erasmiana segundo a qual o ho-
mem se faz pela sua educagdo, ele se humaniza pela

® Enchiridion Militis Christiani, publicado em Antuérpia, em 1504, é uma obra em que Erasmo manifesta sua esperanca numa
religido mais humana, livre dos excessos misticos dos eclesidsticos ou do racionalismo estéril da escoldstica. (NT)

7 A. Benoist: Art. Erasme, in Nouveau Dictionnaire de Pédagogie. Buisson, p. 1561. Hachette. 1911.

® Stefan Zweig: Erasme: grandeur et décadence d’une idée. Grasset. 1935, p. 39.

% J. C. Margolin no seu Erasme, le Seuil, 1977, propde para data de nascimento a noite de 27 para 28 de outubro de 1469. Seu pai,
origindrio de Gouda, na Holanda, era um padre de nome Geert Praét. Sua mée, Margarida, era filha de um médico de Zwenbergen.

(NA)
10 J. Huizinga: Erasmus. Haarlem, New York, 1929.
1 J. C. Margolin: De pueris. Droz. 1966, p. 46.
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sua histéria. Dizer que ndo se nasce homem, mas que
se torna homem, significa claramente que nenhum pla-
no determinado, definitivo, prévio, esté assinalado para
os homens, tomados como individuos ou como espé-
cie.
Na esfera individual, histéria, trabalho, vontade,
poder de decisdo, influéncia do meio, educagéo, estdo
no centro da formacéo de si para si. Nenhuma heredi-
tariedade, nenhuma esséncia marca o homem de ma-
neira irreversivel. Mesmo do ponto de vista da espécie
humana, o vir a ser permanece aberto. Nenhum desti-
no, nenhuma providéncia é inscrita previamente a nos-
sa histéria. Os homens nao se tornam homens a nédo
ser por um trabalho de humanizagéo que eles devem
realizar sobre si mesmos.

Encontra-se aqui a inspiragdo do De Dignitate
Hominis de Pico della Mirdndola. O homem ndo tem
nem lugar determinado, nem figura prépria, nem here-
ditariedade particular. Ao mesmo tempo modelo, es-
cultor e obra de si mesmo, ele é o autor de seu préprio
destino. E ele que se d4 a forma que lhe parece prefe-
rivel. Compreende-se entdo porque Erasmo, e com ele
toda a corrente humanista renovada, concede uma tao
grande importéncia a educagdo. Se o homem “é” ao
cabo do percurso de humanizagédo, se a humanidade
nao estd inteiramente consumada no inicio da exis-
téncia, mas, ao contrério, no resultado, talvez jamais
inteiramente alcangado, da acdo que nds exercemos
uns sobre os outros e sobre nés mesmos ao longo de
toda a vida, entdo a educacdo passa ao primeiro pla-
no. Condicdo necesséria @ humanizacéo, ela aparece
como capital e urgente.

Para Erasmo essa urgéncia se faz sentir nas trés
dimensdes da pessoa humana.

Na dimensédo do corpo, dos sentimentos, da inteli-
géncia, nés somos aprisionados espontaneamente na
bestialidade. A educacgao aparece no inicio como uma
forma de desalienacgdo no que se refere ao imediatismo
animal que constitui nosso estado natural.

A “institutio” visa, pois, primeiramente, a nossa
liberdade possivel no que se refere aos instintos ime-
diatos, aos desejos tirdnicos, aos impulsos ndo ainda
educados. Enquanto meu corpo, meus gestos nao
estdo disciplinados, eu sou um escravo. Entre a agita-
¢ao incontroldvel e a indoléncia incoercivel, dois defei-
tos extremos da educagdo de si por si, a disciplina
aparece como humanizacéo do corpo tanto na dimen-
sao individual como social.

Na esfera dos sentimentos, das emocdes, adquire-
se a cultura no contato com as artes e as letras e
também com os outros homens. Caso contrério, per-
manece-se incivilizado. Entre o refinamento extremo
que enfraquece a vontade e a brutalidade grosseira, a
liberacdo estética requer a educacdo da sensibilidade
das artes e a cultura da amizade. Esquece-se, segui-
damente, que para Erasmo “o amor mutuo é o grande,
o0 Unico preceito do Evangelho”'?. O amor nos eleva,
liberando-nos da imediatez possessiva da necessida-
de.
Na esfera do intelecto, um ser sem instrucao per-
manece presa das opinides, das ideologias flutuantes
que atravessam o campo social. Delineiam-se, aqui,
ainda, dois defeitos extremos que Erasmo denuncia: o
misonefsmo, o medo de pensar e a recusa da reflexdo
abstrata, mas sobretudo este ser ndo instruido sera
presa da crenga cega que conduz ao dogmatismo e ao

' Manuel du soldat chrétien. Trad. J. Pineau, p. 126.
13 ), Ulmann: La nature et |'Education. Klincksieck, 1987.
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fanatismo, denunciados com tanto vigor no Elogio da
Loucura. A educagéo na reflexdo critica é a salvaguar-
da contra a cristalizagdo do pensamento homogéneo
e a pregacéo futil dos modismos intelectuais.

Nédo ha contradigdo entre a primeira preocupagao
de Erasmo em Civilidade Pueril, em A Parturiente e em
De Pueris. "Institutio” aparece sempre como a marca
indispensével pela qual os homens sdo arrancados ao
imediatismo bestial, para se elevarem gradualmente
na diregéo de um ideal humano. Educagdo, ensino,
instrugdo, disciplina estéo nos trés textos vinculados
a esse esforco de liberagéo: “ac liberater” compde o
titulo do De Pueris. Em qualquer instancia que se pos-
sa toma-la, a educacéo, em sentido amplo, é a condi-
¢do necessdria a humanizagdo das criancgas. Estas ndo
poderdo desprender-se dos determinismos individuais,
institucionais, dos entraves sociais, das tendéncias
naturais espontdneas, nem mesmo dirigir seus atos,
sendo educando-se a humanidade pelos costumes, pelo
amor e pela instrucéo intelectual.

Erasmo ndo desconhecia nem as variages de ha-
bitos e de costumes, nem a forgca das influéncias soci-
ais. Consciente, ao contréario, do perigo que elas con-
tém, intenta sua superacdo num modelo geral de sa-
bedoria aceitavel por todos os humanos, tomando-0s
enquanto humanidade e ndo enquanto detentores de
tal ou qual qualidade particular.

A questdo que se deve pér, entdo, é aquela do
critério desta sabedoria que define a prépria humani-
dade! Qual regra de conduta, qual modelo de compor-
tamento permite distinguir o momento em que eu me
encontro na via de sabedoria do momento em que
dela me afasto? Como reconhecer a regra, ao mesmo
tempo de prudéncia e de conhecimento, que define a
sabedoria?

Erasmo responde numa voz constante: é preciso
seguir a Natureza.

Mas como se representar esta Natureza e qual o
lugar que é preciso Ihe assinalar nos processos que
constituem a educacdo? Esta ltima deve seguir algu-
ma natureza decaida, deve copiar os desregramentos,
realizar as potencialidades as mais diversas, na verda-
de as mais contraditérias, tomé-la por modelo ideal?
A idéia de Natureza apresenta problemas quando é
posta sob o ponto de vista da educacéo'’. Ao néo
apoiar-se em nada além do que foi dito a propdsito do
humanismo de Erasmo, como conciliar a idéia de hu-
manidade aberta, que se realiza ao fazer-se, com aquela
de uma natureza, melhor dizendo, de uma ordem que
se impde pelo simples fato de sua prépria necessida-
de?

A IDEIA DE NATUREZA

Em De Pueris, a nogdo de natureza aparece em
trés momentos, ndo sem certa ambiguidade, o que
poderé induzir a erro um leitor apressado. Além disso,
a natureza individual da crianca, primeira significagao
do termo, é algumas vezes apresentada por Erasmo
como algo bipartido, composto ao mesmo tempo de
elementos ind6ceis, que resistem a agdo educadora
humanizante, e de elementos mais ddceis que tornam
a educacéo ndo somente possivel mas ainda a ajudam



na sua acdo. Nosso principio individual é, pois, duplo:
nés estamos voltados ao mesmo tempo na direcéo da
bestialidade imediata e na diregdo do desenvolvimen-
to de uma intencdo humanizante.

Existem, em cada um de nés, tendéncias individu-
ais, qualidades préprias mais ou menos acentuadas -
as quais Erasmo é sensivel - e que fazem a originalida-
de de cada um. Sdo essas qualidades que, mais ou
menos acentuadas, nos tornam mais ou menos rebel-
des ou ddceis a educacéao.

Isto significa que é preciso fazer preceder a agao
educativa de alguma espécie de psicologia infantil com
a finalidade de orientacdo ou de exclusdo escolar?
Erasmo refuta um tal precedente por duas razoes. A
primeira € precisamente psicolégica: um tal conheci-
mento é impossivel. Com efeito, cada crianca possui
uma natureza individual, original, diferente das outras.
Ora, sabe-se ndo haver outra “ciéncia que nao do
geral”, conforme palavras de Aristdteles. Isto signifi-
ca que face a crianca é preciso comecar por ensinar,
educar e instruir para perceber e revelar as
potencialidades que fazem a natureza individual de cada
criancga.

Na esfera do “idion poion” € a agdo educativa
humanizante que ajuda a natureza humana a emergir
da natureza animal que a acompanha.

A esta confianca numa psicologia da crianga pre-
cedente ao ato educativo, Erasmo opGe também uma
razdo socioldgica. Quem pode saber a qual ocupagédo
uma crianca estéd destinada ao longo de sua vida? A
ndo ser num sistema social totalmente cristalizado
(aquele da Idade Média se vé abalado pela Renascen-
ca) ndo se sabera adaptar uma crianca a tal ou qual
funcdo sem arriscar-se a ir de encontro a um desen-
volvimento social que, em (ltima andlise, ndo se pode
prever.

A educacdo €, pois, vélida para todos, em primeiro
lugar porque todas as criancas sado diferentes umas
das outras; depois, porque ela é necesséria para trans-
formar em ato aquilo que ndo é sendo poténcia; final-
mente, porque nada permite prever o vir a ser social
desta potencialidade natural individual.

A esta dupla caracterizagéo individualista da natu-
reza individual, é preciso acrescentar uma concepcgéo
mais geral da natureza humana, concepgao ligada,
desta vez, a espécie e ndo ao individuo.

A natureza designa, entdo, o conjunto de atitudes
inatas préprias da espécie humana. Ela ndo é mais
aquilo que diferencia os individuos, mas, ao contrario,
aquilo que compGe o conjunto dos tragos que lhes
sdo comuns, por oposicdo as outras espécies. A na-
tureza é aquilo que é “préprio” do homem em geral.
Como Erasmo dé conta desta questéo?

A especificidade dos seres humanos é de nascer
com um pouco de instinto e ndo com uma idéia inata
de tudo. Do ponto de vista de sua teoria do conheci-
mento, Erasmo rejeita o empirismo de Aristételes’. O
espirito nasce virgem; o contetido de todos os nossos
conhecimentos é o produto direto ou indireto da ex-
periéncia. A educacdo aparece, pois, como a media-
¢cdo necessdria entre o ser, cuja natureza individual
esté ja definida em poténcia, mas ndo realizada, e uma
natureza humana a qual este individuo deve se sub-
meter para ser conforme a sua esséncia geral de ser
humano.

'4 Aristételes: De Anima. lll, 4, 429b30-430 al.

'S Aristételes: De la génération et de la corruption. I, 6, 33b7.

Esta é, pois, a natureza que cabe ao homem culti-
var. Para isto, deve desenvolver este saber que nédo
lhe é menos natural que a animalidade que subsiste
nele. E a educabilidade que define a esséncia da espé-
cie humana, por oposigédo as outras espécies animais.
Certamente, hé tracos de educagdo na maioria das
espécies e Erasmo é sensivel a aprendizagem do can-
to com os péssaros e a arte da caga transmitida pelos
gatos aos seus filhotes; mas é preciso considerar que
subsiste nestas espécies um capital de instinto sufici-
ente para salvar a espécie logo que nasce. Ao homem
nada de semelhante |he é fornecido de maneira inata.
Donde as afirmagGes: “Natura nos ad cogitationem
genuit” ou “Natura rationem desiderat”, que Erasmo
repete. E a educabilidade que institui o que é préprio
do homem em geral. Na auséncia dos instintos, é
preciso aprender a pensar.

A educagdo ndo poderé ser, entdo, concebida como
uma anti-natureza, mesmo se, para chegar a seus fins,
deva usar os elementos individuais de docilidade con-
tra os elementos indéceis, também individuais. Ela faz
parte, ela mesma, da natureza geral da espécie que
exi%e a sua realizagdo. :

neste momento que aparece a terceira acepgao
da idéia de Natureza: como idéia geral servindo de
modelo e de finalidade que a tarefa educativa deve
perseguir. O conceito de Natureza torna-se o conceito
regulador da filosofia erasmiana de educacao. A Na-
tureza é, entdo, a ordem que preside o conjunto dos
fenédmenos dos quais nés fazemos parte: a organiza-
¢do dos seres do universo submetidos a uma regulari-
dade geral perceptivel. Erasmo, ainda aqui, retoma a
inspiracao Aristotélica da regularidade do curso dos
fendmenos'®, regularidade perceptivel que poderé ser-
vir de modelo a agéo educativa. A Natureza devolve a
ordem geral da vida, do mundo, do universo, da qual
o homem néo deve se afastar se quer ser feliz ou,
mais simplesmente, sobreviver.

Nesta esfera, o ideal educativo de Erasmo retoma
inegavelmente aquele de uma boa Natureza que serve
de guia a acdo para orientar as escolhas. Saibamos
observar e compreender como age a natureza, a fim
de se tirar ligbes e modelos. "De Pueris” estéa repleto
de exemplos, emprestados a observacdo da ordem
animal e vegetal, que constituem nosso desenvolvi-
mento.

A concepgdo erasmiana de educacao decorre dire-
tamente desta tomada de posigdo complexa a propé-
sito da Natureza em geral e das naturezas singulares
que sdo os homens. A educagdo, na sua visdo moral,
vislumbra como horizonte de seu desenvolvimento o
ideal, a realizar, de uma humanidade ao mesmo tempo
sédbia e cultivada. Mas este fim geral da espécie nao
pode ser alcangado sendo respeitando as naturezas
individuais determinadas, mais ou menos ddceis ou
rebeldes & humanizagao, e utilizando as potencialidades
humanizantes contra as tendéncias alienantes da bes-
tialidade. Estas ultimas s@o naturais, é verdade, mas
especificamente inadaptadas, e ndo essenciais aquilo
que é préprio da espécie humana.

Como alcangar tal intuito sen@o tomando por mo-
delo a ordem mesma da Natureza em geral, seu movi-
mento préprio, a visdo de seus principios e daqueles
que governam o lugar préprio do homem. Vé-se, en-
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tdo, que, para chegar a seus fins, a educacdo deve
usar de artificios. Comega, entdo, por compreender a
dupla natureza individual dos homens que ela dispoe
sob uma finalidade especifica, guiando-se, na sua ta-
refa, a partir de modelos fornecidos pela observacéo
da Natureza.

A educacdo ndo é, pois, jamais anti-natural. Nao
somente a Natureza aspira a educagéo da humanida-
de, mas a maior parte dos homens possui disposi-
¢cbes, “forcas potenciais” que os impulsionam para o
saber. Este saber permite apoderar-se da ordem natu-
ral dos modelos reguladores para a condugdo da pré-
pria educacdo. Simplesmente, esta revelacéo interna
humanizante ndo se faz espontaneamente.  Muitas
potencialidades inddceis, que sdo os sinais de nossa
ligagdo com as outras ordens que ndo a ordem huma-
na na prépria natureza, nos atraem para a animalidade.

Dai a exigéncia erasmiana de uma educacao e de
uma instrucao precoces da crianca, traduzida no titulo
da obra pelo termo “statim”. O “institutio” deve co-
megar desde o nascimento. Pode ser mesmo necessé-
rio considera-lo desde a procriagcdo. As disposicoes
individuais naturais, mesmo sendo elas positivas, ndo
serdo suficientes. Se elas ndo forem desenvolvidas
pelo exercicio, permanecerdo atrofiadas. Compreen-
de-se melhor, agora, porque Erasmo, quando define a
educagdo, ndao opde jamais a natureza ao exercicio. A
boa natureza da crianca ndo se revelara sendo sob o
exercicio de uma boa educacdo que a oriente para a
humanidade.

Mas, entdo, uma questdo se pde quanto a propria
orientacdo desta educacdo. O que define a educacéao
humana na sua especificidade? Em funcéo de qual fi-
nalidade se orienta o exercicio? Existem disposicoes
naturais boas ou mas em todas as espécies, e 0 ani-
mal, tanto quanto o homem, desenvolve também suas
qualidades pelo exercicio. Em que direcé@o original o
educador deve orientar sua acdo para que o exercicio
atraia a natureza individual para um contetido especi-
ficamente humano? A idéia de educabiblidade nao é
mais suficiente, aqui.

No homem, aos dois primeiros niveis que sdo a
Natureza e o Exercicio, é preciso acrescentar uma ter-
ceira dimensdo para que o conceito de “institutio” seja
completo: a da Razdo. E esta que constitui, por sua
vez, 0 método e o objetivo da acdo educativa.

~ ARAZAO

Definindo a humanidade na sua propria
especificidade, a razdo, diferentemente da boa natu-
reza individual e do exercicio repetitivo, compreende
a constituicdo de saberes organizados. Para Erasmo,
a razdo combina, associa, dissocia idéias; ela é essen-
cialmente uma faculdade combinatdria.

Erasmo retorna, aqui, ao mesmo tempo, a
Aristételes e Cicero'®: “A razdo, que nos torna os Uni-
cos superiores aos animais, pela qual nés argumenta-
mos, refutamos, dissertamos, concluimos, é certamen-
te comum aos homens.”

Mas a razdo é também, desde agora, a faculdade
de bem pensar, quer dizer de conduzir os pensamen-

tos numa ordem, permitindo atender a retidao do jul-
gamento e a correcdo da conduta. “Os cavalos nas-
cem cavalos, ainda que eles sejam indteis. Mas os
homens, eu o creio, ndo nascem, de nenhum modo,
homens... A razéo faz o homem.” Ela é, pois, a facul-
dade discriminatéria e normativa prépria da espécie
humana.

Como desenvolver esta faculdade de julgar sendo
pela instrucd@o, organizada de maneira racional, que
desenvolve a inteligéncia? Compreende-se o conjunto
da pedagogia erasmiana a partir dessa exigéncia de
formar seres capazes de julgamento.

Dai a pedagogia do discurso, das exposicoes me-
tédicas, da reflexdo oral e escrita, a fim de desenvol-
ver, ao mesmo tempo, as virtudes do discernimento
conceitual e da sabedoria pratica. E talvez no &mbito
da memdria que a exigéncia racional aparece mais ni-
tidamente na pedagogia erasmiana.

Mesmo o “de cor”, imagem cléssica e frequente-
mente falsa do exercicio escolar repetitivo e mecéni-
co, ndo tem nada a ver, para Erasmo, com o hébito
inconsciente ou adestramento animal. A memoria €
da ordem do racional. Também os exercicios devem
ser concebidos como exemplos da razao em agéo na
educacdo, “ars discendi et docendi”, ao mesmo tem-
po. A memdria ndo é jamais menosprezada por Erasmo,
qgue pensa que ela nunca é indtil. Bem ao contrério,
um homem sem memdria é ignorante de sua propria
humanidade. Além disso, o humanismo como concep-
céo de saber implica a memdria viva do passado. E
preciso, no entanto, distinguir memdria enquanto meio
de formacdo de si mesmo a partir das producdes an-
teriores e rotina repetitiva, conforme ensina Montaigne.

Se o0 “de cor” é uma etapa necessdria em certos
dominios inevitdveis, se os procedimentos
mnemotécnicos sdo algumas vezes Uteis, eles nao
constituem a finalidade das aprendizagens, nem mes-
mo motivo do apelo & memdria. E preciso que o saber
seja revificado pela experiéncia presente da criancga.
Se ndo, ele se mumifica em fetichizacdo estuipida do
passado.

Compreende-se melhor porque um critico de
Erasmo, tdo perspicaz como J. C. Margolin, afirma
que ndo hé incompatibilidade radical entre o
humanismo cristdo de De Pueris e a inspiragao greco-
latina de cuja substancia se nutre. Apreende-se 0
homem na Natureza como ser racional. Sobre este
ponto essencial, o pensamento cristdo renascente
reencontra a antiguidade paga: “a razdo é uma dife-
renca especifica do género animal”'’. Aquilo que dis-
tingue os humanos dos outros animais, e sem duvida
também de Deus e dos anjos, é a razdo, entendida
como faculdade de pensar. Somente o uso desta fa-
culdade especifica permite aos homens realizar-se
como homens. Também a educagdo, mesmo nas ati-
vidades didéticas as mais rotineiras e, na aparéncia,
mais distantes da reflexdo racional, implicara na pre-
senca da razdo. Ascende-se a razdo pela razéo. Esta
é, ao mesmo tempo, o objetivo e o método do
“institutio”.

Nem anjo que conhece diretamente o bem, nem
besta entregue unicamente aos seus instintos, nem
Deus cujo intelecto intuitivo conhece em plenitude a
totalidade do ser, o homem recebe uma educacéo da
razdo pela razéo para tornar-se homem. A educacdo

18 Aristételes: Ethique 8 Nicomaque. V1, 13, 1144 A1-8. Cicero: Des /ois. |, 10, 30, onde se encontra retomada a idéia de “logos”
como capacidade de combinar idéias, quer dizer, representacdes das coisas. (NA)

7 Santo Tomés: Sentences: Livre I, question 1, art. 1.
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ndo pode seguir a natureza sendo na condigdo ex-
pressa de seguir a razdo. E como ndo se ascende a
razao sendo pela razdo, a educacgdo deve ter uma for-
ma racional.

Mas onde encontrar um modelo de razdo? Sobre
qual exemplo apoiar-se para propor & educagdo um
tipo ideal de racionalidade e de retiddo racional?

A histéria do pensamento oferece modelos dessa
sabedoria, modelos que devem servir de guia ao nos-
so projeto. Para Erasmo a resposta a esta questéo da
constitui¢do de um contetido de saber racional, capaz
de despertar a razdo, se encontra na Antiguidade. Esta
dltima fornece, com efeito, tanto na sua forma como
no seu contetdo, ndo s6 uma substdncia & ordem
racional como a racionalidade de que a educacdo tem
necessidade.

No seio das nossas questdes educativas, esta
reatualizacdo da Antiguidade comega a se afirmar pela
refutagdo e a critica dos modelos pedagdgicos e hu-
manos que dominam as praticas em vigor, a época de
Erasmo. Ao longo de toda sua obra, Erasmo ndo ces-
sa de se afastar de uma forma de educacédo acerca da
qual ele testemunha o mais virulento desprezo: proce-
dimentos, mestres, contetidos, finalidades, resultados,
nada agrada aos olhos de Erasmo numa escola de bru-
tos preparando brutalmente as futuras bestas brutas,
educacéo que ele conheceu muito de perto. No Elogio
da Loucura ele pinta os mestres com uma forte imagem:

“Eu os vejo sempre famélicos e sérdidos na sua
escola; eu disse escola, mas deveria dizer a morada
da tristeza, ou melhor ainda a galé ou a cela de tortu-
ras. Entre o rebanho de escolares, eles envelhecem
de cansaco, ensurdecidos pelos gritos, envenenados
pelo fedor e pela imundicie, enquanto eu (é a Loucura
que fala) permito-lhes a ilusdo de se acreditarem os
primeiros dos homens. Ah! Como ficam orgulhosos
quando aterrorizam, com o olhar e a voz, uma classe
trémula, quando espancam as desditosas criancas com
a palmatdria, as varas e o chicote; quando, semelhan-
tes ao asno de Cumas, se deixam tomar por todas as
formas de cdlera!... Mas sua maior felicidade vem da
incessante presuncao do seu saber. Eles, que enchem
a cabeca das criancas de verdadeiras extravagancias,
como se créem superiores!”'®

Mesmo que esta passagem vise mais particular-
mente aos gramaticos (quando de fato, na realidade,
nem todas as escolas sejam ameagcadoras pela violén-
cia aterradora e estejam satisfeitas com sua nulidade)
ela traduz a rejeicdo ao embrutecimento generalizado
da escola. Na sua violéncia e no esquecimento de apelar
a razao do aluno, uma tal escola impede que se ins-
taure, entre os professores e seus alunos, aquele ca-
lor confiante sem o qual, como o préprio Erasmo o
confessa, ndo se saberia estabelecer uma relacéo
educativa real. Um minimo de simpatia reciproca
condiciona a eficécia de todo o ensino.

Mas, sobretudo, e isto é mais visivel ainda no De
Pueris, Erasmo se opde aos métodos escolares violen-
tos porque eles destroem o0 acesso ao discernimento.
A aprendizagem nao poderd ser uma repetigéo fastidi-
osa e estéril que apenas apela ao medo. Admiragdo,
emulacdo, desejo de proporcionar prazer, recompen-
sas, apelo ao orgulho ou & ambigéo, sdo procedimen-
tos os mais henoréveis e eficazes, na medida em que
convidam a crianga a exercitar sua propria reflexdo.
Ao contrario, 0 medo, as pancadas, o adestramento

'* Erasmo: Eloge de /a folie, XLIX, p. 59. Flammarion, 1964.
'* Erasmo: Ciceronianus.

mecénico, empregados na transmissado do saber, tor-
nam-na servil.

Erasmo insiste sobre o estado geral de decadéncia
da Universidade ao final da Idade Média. Os professo-
res sdo cada vez mais fracos e ocultam essa fraqueza
sob uma especializagédo aparente. Sua incultura geral
impoe limites estreitos fora dos quais temem perder o
pé. Tornados estupidos pelo abuso do mecanicismo
escoldstico, impdem, cada vez mais, os procedimen-
tos escoldsticos. Como, aquele que se preserva, as-
sim, do risco de pensar, podera servir de modelo de
razao para a crianca? Incapazes de dominar os conhe-
cimentos que eles devem sensatamente transmitir,
impdem cada vez mais uma rotina tranquilizadora,
destruindo assim toda chance das criangas de ascen-
derem ao racional e a racionalidade; a metodologia
toma o lugar do método.

Mas, pergunta-se Erasmo, é preciso saber se a
educagdo tem o papel de fabricar macacos amestra-
dos ou seres capazes de usar desta faculdade especi-
fica que é a razdo? Vé-se, pois, que aquilo que esté
em jogo para além da razéo ndo é nada mais que a
liberdade. A razdo ndo se ensina mais que a liberdade;
ela se revela quando as condigdes sdo favoraveis; uma
vez revelada, é ela que condiciona a liberdade. Erasmo
nao tem nenhuma duvida de que a “institutio” nada
tem a ver com o adestramento. Trata-se de conduzir
um ser a liberdade pelo despertar da razdo: “ac
liberaliter”. Como os procedimentos do escravo pode-
rdo convir?

A LIBERDADE

Onde encontrar elementos para despertar esta ati-
vidade libertadora? Se o contato com os autores anti-
gos é o fermento da razdo que se desperta, entédo, é
também entre eles que é preciso buscar compreender
a liberdade e ndo mais entre os procedimentos
escolasticos. As “humanidades” literdrias sdo o ins-
trumento privilegiado para levar a crianca a vislumbrar
e alcancar o ideal humano de ser racional e livre.

Mas como se conquista a liberdade, comegando-
se pela imitagdo? Nao haverd contradigdo entre a li-
berdade e a imitagdo de modelos? A imitagdo dos
Antigos é, frequentemente, mal compreendida :

“Eu ndo creio que Cicero deva ser seguido, mas,
sobretudo, imitado e mesmo igualado. Aquele que
segue, marcha sobre as pegadas do outro, tornando-
se passivamente dependente; e se diz, com proprie-
dade, que todo aquele que sempre pde seus pés nos
passos de outro ndo pode andar bem... Imitagéo, ao
contrério, ndo quer dizer as mesmas coisas, mas se
refere a coisas semelhantes e algumas vezes néo se-
melhantes, mas equivalentes. O émulo se esforca para
fazer melhor, se pode fazé-lo.“'*

A imitacdo ndo sabe permanecer servil; 0 modelo
serve para libertar e ndo para escraviza-lo a qualquer
novo mestre.

Toda liberdade supde, com efeito, a posse de instru-
mentos intelectuais que permitem um resultado eficaz. A
intimidade com os autores antigos constitui o instrumen-
to, por exceléncia, contra 0s estragos de uma pedagogia
rotineira e embrutecedora no sentido mais restrito.
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A maneira como Erasmo concebe a educacéo e a
instrugdo é ilustrada perfeitamente pelo seu préprio
progresso intelectual. Onde encontra, ele préprio, con-
teddo para refletir de maneira positiva sobre as ques-
toes escolares, sendo na Antiguidade? O conjunto de
seu pensamento educativo é iluminado por suas leitu-
ras dos grandes educadores antigos: seguramente 0s
autores religiosos, Sdo Paulo, seguidamente citado,
Santo Agostinho, do qual ele edita a obra, mas, so-
bretudo aqueles que se tornardo os classicos da Anti-
guidade greco-latina em matéria de questdes
educativas.

No que tange a primeira educagdo, Erasmo segue
fielmente os conselhos que Plutarco enderega as maes
sobre a necessidade do aleitamento materno e da ter-
nura.

Ele os comenta brevemente no De Pueris, mas
desenvolve-os em detalhes no coléquio A Parturien-
te (Puerpera). Este coléquio permite retomar as diver-
sas teorias da alma que se confrontam desde a época
de Aristé6teles, assim como compreender a pratica mé-
dica antiga que considera a unido plena, no utero ma-
terno, do corpo da crianga com o corpo da mae, unido
esta que exige um atendimento dos mais cuidadosos.

O que importa, finalmente, € que o corpo seja cha-
mado por alguns de invélucro da alma, seu domicilio,
seu instrumento, ou sua “harmonia”. Em todos os
casos, as fungdes da alma podem ser favorecidas,
ou, ao contrério, afetadas pelo corpo. Donde a reco-
mendagédo de que se atente para a saude fisica dos
pais no momento da procriagdo, a salde da mae gré-
vida, e, também a saude das nutrizes. A alma racional
¢ de uma natureza incorruptivel em si mesma, mas
sua atividade pode ser prejudicada pelos 6rgéos vicia-
dos.

O apelo a autoridade médica de Hipdcrates tem,
primeiramente, um papel preservador. Se a alma ani-
ma o corpo, em contrapartida ela se submete ao seu
movimento, ela segue suas inclinacdes. E preciso, pois,
velar para que o corpo esteja bem disposto, e que isto
comece muito cedo.

Com Quintiliano, Erasmo insiste sobre o papel for-
mador do jogo ( ludus ) e do prazer obtido no exercicio
livre que acompanha as primeiras aprendizagens. Com
Horécio, ele refuta a brutalidade dos mestres “amigos
dos bofetdes”. Com Agricola, convida ao estudo da
natureza. Com Xenofonte, defende, contra S&o Paulo
e sua prépria desconfianca, sem duvida esponténea,
uma instru¢do das mulheres que ndo se limite a
inculcacdo de vagos preceitos morais. Em Diégenes
Laércio encontra os exemplos humanos. A lista seria
longa. E necessario reportar-se as referéncias de pé
de pégina do De Pueris para compreender o quanto
Erasmo se nutre da Antiguidade e deseja para a crian-
ca essa mesma fonte de alimento.

Este mesmo cuidado se encontra no ambito dos
exercicios que conduzirdo a crianga a disciplina. A Ci-
vilidade Pueril, simples manual de boas maneiras, como
se diria hoje em dia, ilustra perfeitamente aquilo que
pode ser uma educagdo liberal. Se a disciplina é a con-
digdo da liberdade, onde encontrar os modelos para
compreender que essas duas nogdes podem se asso-
ciar?

Aqui também Erasmo se volta para os Antigos. O
cuidado consigo mesmo, com as maneiras em socie-
dade, com o asseio do corpo, com a decéncia, com a
elegancia dos gestos, é muito antigo. Ele é, entre os

tragos da Antiguidade, o mais elevado e, sem duvida,
o desejo de bem apresentar-se - que repousa sobre 0
reconhecimento de que o outro nos julga imediata-
mente em fungdo de nossas atitudes globais - é tdo
antigo quanto a humanidade. Sdcrates regularmente
conclamava os seus discipulos a prética das regras da
polidez, nos banquetes, e a poesia cavalheiresca pode,
com todo direito, reivindicar a honra de divulgar as
regras de civilidade no ocidente cristdo. Muito apro-
priadamente, o século XV herda esta “cortesia”. J.
Burckhardt lembra justamente que os bidgrafos da
Renascenca italiana exaltam a elegancia de seus he-
rdis, “sobretudo a mesa”.?° Ele relata alguns hébitos
impréprios que Maximiliano Sforza traz da Alemanha,
onde tinha sido estudante, e quanto chocava seus
compatriotas. Este ndo trocava jamais de roupa, ao
ponto de incomodar seu protetor. Mesmo os corte-
sdos mais célebres mostraram-se impotentes no es-
forgo de civiliza-lo.

A polidez (politezza em italiano), num sentido am-
plo, é entendida por Erasmo como simples delicadeza.
Ela constitui um elemento no conjunto dos costumes
de comportamento que testemunham a atencdo ao
outro e a si mesmo, na vida social, A civilidade mani-
festa-se, entdo, como elemento de perfeicdo de um
individuo, elemento de cultura, tanto no ambito da
civilizag@o quanto no do progresso individual, de mais
humanidade.

A “barbérie tedesca” de que fala Boccaccio no De
Claris Mulieribus se opde a escola italiana da “poli-
dez”, cujas regras sdo publicadas pelo florentino
Giovanni della Casa. Seu “ll Galateo” prescreve os
costumes, ndo somente da polidez no sentido estrito,
mas também dos comportamentos que fundamentam
a civilidade dos habitos sociais.

Diante desse passado, Erasmo adota uma atitude
original. Ele distingue a sociabilidade positiva - até o
detalhe dos diversos costumes locais, a observacédo
particular ao meio, de tal ou qual singularidade hist6-
rica, a maneira particular como cada classe social as
aplica - daquilo que Ihe parece mais essencial: o fato
de que a conformidade aos costumes mundanos, ain-
da que sejam eles particulares, se assenta, de inicio,
sobre o exercicio na crianga de um sentimento de aten-
¢80 ao outro e a si.

O detalhe dos costumes, variavel ao infinito, re-
mete, entretanto, a uma motivacdo mais profunda: a
polidez do coracdo. A primeira civilidade consiste em
zelar por aquilo que em nossas atitudes, condutas,
comportamentos, ndo ofende as pessoas de quem nos
aproximamos. De fato, a gramaética social, cuja
reconstituicdo deve-se aos antropdlogos, esta condi-
cionada, primeiramente, a existéncia de um sentimen-
to de atencdo a si em presenca do outro. Este senti-
mento, ele préprio, é a condicdo de humanizacéo da
crianga na sua dimensé&o social.

notdvel como, na Civilidade Pueril, Erasmo se
esforga sempre para superar aquilo que as regras tém
de afetacdo, para atender ao cuidado da cordialidade
geral. Em “A Instituicdo do Casamento Cristdo” che-
ga a ridicularizar a polidez formal. Ele descreve o ridi-
culo dessas jovens bem educadas, convenientemente
capazes de cruzar as maos e os joelhos, assumindo
poses castas, de realizar perfeitamente a reveréncia,
de apertar os labios para rir com dignidade, de sofrer
as mais drésticas privagcdes no decorrer de uma refei-
cdo apés terem se empanturrado privadamente! Ele

20 ) Burckhardt: La Civilization en Italie au temps de la Renaissance, T2, p. 115.
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ironiza uma grande dama que queria que sua filha a
chamasse “Senhora minha mée!”, e que, quando cha-
mada por ela, sempre respondesse “Salve vossa gra-
ca, Senhora!”.

A boa educagao consiste, aqui, em dar as crian-
¢cas, desde que a idade o permita, regras
comportamentais de polidez que as tornem suporta-
veis aos outros, particularmente aqueles que ndo tém
razdes familiares de amaé-las. -

A civilidade, permitindo uma ampla sociabilidade,
conduz, por consequéncia, a humanizagdo progressi-
va da crianca. A polidez possui, pois, um valor moral.
Ela é formadora da personalidade. Cara a cara consi-
go mesmo, ela é a disciplina pela qual o homem domi-
na o animal que ele ndo cessa jamais de ser.?' Cara a
cara com o outro, ela permite ao individuo libertar-se
de normas estreitas de seu circulo familiar, para en-
caminhar-se em direcdo a uma humanizacao mais ampla.*

Contra a idéia comum de que a civilidade se reduz
a hipocrisia ou a um adestramento anti-natural, Erasmo
responde sempre com a mesma férmula: “ndo se nas-
ce homem, mas se vem a sé-lo, pela educacdo”. Que
a falsidade pode, algumas vezes, tomar a méascara da
polidez, Erasmo o sabe melhor que qualquer outro, ele
que foi secretério de Cardeal e Embaixador! Mas esta
observacéo refere-se a hipocrisia, ndo a polidez. Quan-
do se cré que a crianga € maltratada na sua natureza
pelas regras de polidez que os adultos Ihe incutem,
passa-se ao largo do fato de que a auto-disciplina é o
unico exercicio de que dispomos para transformar as
emocgodes imediatas, mal polidas, em sentimentos re-
conheciveis e compartilhados pelos outros. A educa-
cdo da Natureza e do Exercicio contém a mesma fina-
lidade que a da Raz&@o. Nos trés casos, o que o0 mestre
deve ter em vista € a liberdade futura de seu discipu-
lo, liberdade que coroa o uso auténomo da reflexd@o
critica. Mas, ainda um sério problema se pde: como
conciliar esta urgéncia de uma educacgdo precoce em
vista da Razéo, da qual fala com insisténcia o De Pue-
ris, com As aspiracdes por sua vez anti-educativas e
anti-racionais desenvolvidas no Elogio da Loucura?

Neste Ultimo texto, efetivamente, Erasmo opde a
razao a vida, a aridez do pensamento adulto & espon-
taneidade e a graca natural da inféncia. Como pode se
propor o vir a ser do homem pela sabedoria racional e
a disciplina da razéo, se a ignoréncia e a loucura séo
as garantias reais da sabedoria auténtica? A questéo
¢ tanto mais crucial porquanto sao abundantes os tex-
tos sobre a obra erasmiana que vdo no sentido de
uma interpretacdo romantica de sua obra educativa.

Apés os temas da “Loucura”, deve-se admitir que
a primeira idade da vida é a mais alegre e agradavel,
porque mais distante da triste razéo desvairada:

“Se nds amamos as criangas, suas caricias, se 0

préprio inimigo lhes presta socorro, ndo é porque ha
nelas a seducdo da loucura? A prudente Natureza
muniu os recém-nascidos para que eles recompensem
em agrado aqueles que os educam e os tém a seu
cuidado. A esta idade sucede a juventude. E com ple-
na alegria que se lhe dispensam carinhos, estimulos, e
todas as maos tendem para ela. De onde vem essa
seducdo das criancas, sendo de mim que as dispenso
da razéio e por consequéncia encorajo-as a travessu-
ra? Estou mentindo? Quando crescem, elas aprendem
e tomam a face da vida, sua graca fenece, sua vivaci-
dade enlanguece, sua alegria esfria, seu vigor se en-
fraquece. A medida em que o homem se afasta de
mim, vive menos e menos. Enfim eis a importuna ve-
Ihice! "2

E ainda:

“Se os mortais decidem romper com a sabedoria e
poem-se a viver sem cessar comigo, em lugar de en-
velhecer eles conhecem a alegria de ser sempre jo-
vens. Observem as pessoas sombrias, empenhadas
na filosofia ou nas dificuldades dos deveres, a maior
parte envelhece antes de ter tido a sua juventude,
porque os cuidados e a tensdo continua do pensa-
mento véo progressivamente sugando-lhes o sopro e
a seiva da vida."**

A ignoréncia, a ilusdo, a irracionalidade ndo fazem,
pois, a desgraca dos homens: ao contrdrio, e os fil6-
sofos tém injustamente reclamado contra a ignoran-
cia imbecil, o erro, a opinido ou a loucura. Viver na
ilusdo ndo é ser desnaturado, € ser homem conforma-
do a uma inclinagé@o natural que conduz a beatitude.
O Elogio da Loucura, no seu conjunto, € um compén-
dio de todas as ilusdes necessérias a vida.

A sabedoria verdadeira, sob os tracos da Loucu-
ra, ndo convida a desenvolver pela educacédo o uso de
uma razao desmistificadora, mas a seguir os desejos
falaciosos, reconhecendo-lhes uma natural necessi-
dade. Sem as ilusdes, a vida dos homens seria im-
possivel, porque insuportével.

Dai a condenacéo reiterada das ciéncias, de Pallas,
de Teuth, ou seja, de todo pensamento licido que se
infiltra entre os desejos reais dos homens e as cons-
trucdes ilusérias que eles criam para esconder a
cruedade da vida. Segundo a Loucura, a idade de ouro
da raca humana corresponderia a época da vida guia-
da pelos instintos naturais, ocultada sob a protecdo
das ideologias reconfortantes. Gramaética, retérica,
dialética, ciéncias, teologia e filosofia sdo, pois, con-
dendveis. “Crede que entre todas as demais espéci-
es animais, aquelas que vivem no seu *préprio meio,
que ndo tém para as instruir sendo a Natureza, séo
as menos educadas? O que hé de mais feliz, mais
admirdvel que as abelhas?”%® A educacéo, afastando-
nos da animalidade e da estupidez, é nefasta. “As
ciéncias tém imposto outros flagelos a humanidade;
elas provém dos autores do mal, quer dizer, dos de-
monios, cujo nome, em grego, significa sabios’.”

Enfim, para erradicar completamente a conviccéo
de seu leitor, Erasmo nos traca o retrato do sébio.

21 Kant lembra esta virtude da disciplina no seu Tratado de Pedagogia. Cf. Paul Moreau: a Education morale chez Kant, Cerf. 1988.

P. 18 e seguintes. (NA).

22 Alain retoma este tema no seu Propos, 24 déc. 1921. Gallimard, p. 447-448. (NA).

2 Floge de la Folie, XII, p. 23, Flammarion, 1964.
#1d,, p. 25.

25 Eloge de la Folie: XXXIV, p.42.

2¢ Floge de la Folie: XXXIV, p. 42.

71d.: p. 41. “Daémones”, de “daénai”: “saber”. Cf Platdo, Cratyle, 396, b. (NA)
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“Tomai o modelo do sébio, aquele que consumiu sua
inféncia e sua juventude no estudo das ciéncias, per-
deu sua mais bela idade em vigflias, cuidados, labores
sem fim, e pelo resto de sua vida estd privado do
menor prazer; ele foi sempre parcimonioso, oprimido,
taciturno, severo e duro para consigo mesmo, inopor-
tuno e insuportavel para os outros; pélido, magro,
combalido, remelento, agastado pela vigflia, precoce-
mente calvo, predestinado a uma morte prematura.
Que importa, ademais, que ele morra, posto que ja-
mais viveu?”?®

Estes textos parecem em completo desacordo com
as teses do De Pueris. Eles afirmam explicitamente
que a verdadeira sabedoria consiste em tornar-se es-
tlpido, que o saber empobrece a verdadeira vida. E
preciso, entdo, negar toda sabedoria? Educacéo e ins-
trucdo devem ser deliberadamente abandonadas como
antinaturais? E preciso “preferir a condicdo de lou-
c0"?® a de sabio?

Uma primeira duvida se instala quanto & seriedade
de Erasmo logo que ele afirma, aos “togues” e aos
“timbres”, uma verdadeira sabedoria. O exagero tes-
temunha uma intencdo polémica. Da mesma forma, a
escolha exemplar de pretensos sabios: “Nada, em re-
sumo, desses milhdes de cuidados de que a vida é
feita, os atormenta. Eles ignoram a incerteza, o medo,
a ambicédo, o desejo, 0 amor e, mesmo se eles retornam
a inconsciéncia das bestas, os tedlogos asseguram
que eles sdo sem pecados.”*°

Singular, fantasiosa e estranha garantia quando se
sabe a desconfianca que Erasmo manifesta acerca dos
tedlogos, ao longo de sua obra e de sua vida.

Como ignorar que aqui Erasmo se exprime por
antifrase? Quando a descricéo € levada a este grau de
parddia, indica que nem o saber (precisa-se muito para
apreender os discursos da Loucura), nem a razéo (me-
Ihor do que esta Loucura que se atribui mais a Thomas
Morus?®' que aos furiosos?*?), nem a sabedoria (uma
verdadeira sabedoria pratica como aquela que propoe
a loucura) nao sdo realmente visados.

De fato, os discursos da Loucura ndo visam a ra-
zdo, o conhecimento ou a sabedoria, mas sua carica-
tura, quando aqueles que os encarnam exageram-no
até o antinatural. E preciso desconfiar dos falsos sabi-
0s que constrangem a razao a um dogmatismo imbe-
cil: os filésofos orgulhosos, estes frades moralistas,
trés vezes santo-pontifices, reis cobertos de purpurina
verdadeira, sabios que créem tudo saber, ou seja, aque-
les que fazem da razdo, ndo uma instancia critica, mas
um instrumento do fanatismo acabado.

Ao longo dos trinta capitulos do Elogio da Loucura
Erasmo denuncia os tediosos imbecis, incapazes de
p6r em pratica os principios que professam, os que se
auto proclamam sabios, que se mostram inaptos a
reconhecer que a natureza ndo se deixa facilmente
contrariar. A Loucura nd@o denuncia a Sabedoria, mas
os homens que, pretendendo encarna-la, traem-na a
forca do dogmatismo.

4.: p. 46.
34, p. 55.
2 1d.: p. 44.

Ela nos convida a ceder as doces ilusdes capazes
de liberar a alma de seus penosos cuidados. N&o é ela,
ainda, que nos convida a apreciar as “diversas formas
de voltipia”**? E preciso aceits-la como é, saber ser con-
vencido e convencer-se, se necessario, dela mesma.

“Quem né@o amaria mais a alguém, tomado ao aca-
so dentre a massa dos loucos mais qualificados, aquele
igualmente capaz de comanda-los ou a eles obedecer;
que soubesse agradar a seus semelhantes, ou seja, a
multiddo; que fosse amével com sua mulher, genero-
SO para com seus amigos, bom garfo @ mesa, compa-
nheiro de fécil convivéncia; um homem, enfim, para
quem nada do que é humano fosse estranho? ",

A licdo de Erasmo esclarece: para ser verdadeira-
mente racional e culto, é preciso romper com a falsa
sabedoria pomposa dos imbecis que confundem o
dogma com a razéo, os costumes com a cultura. Co-
meca-se a trilhar o caminho da verdadeira sabedoria
comegando-se por aceitar a prépria loucura, com seu
cortejo de iluses e suas limitagdes: “Eu vou demons-
trar que esta sabedoria perfeita que se diz a cidadela
da felicidade néo é acessivel sendo pela loucura.”?®

A sabedoria, fim Gltimo de toda educacdo, deve
comecar por uma conversao intelectual. E preciso co-
mecar por quebrar o idolo do falso sébio. Quem é ele?
O arremedo de sdbio, “um monstro fechado as pai-
xoes, aos sentimentos naturais, incapaz de emocéo,
estranho ao amor e a piedade,... ser ao qual nada es-
capa e que jamais se perde... que mede tudo em uma
Unica direcdo, que ndo perdoa nenhuma falta, que nao
esta contente sendo consigo mesmo... € o Unico livre,
se declara unico em tudo, ndo tendo necessidade de
amigo e ndo sendo amigo de ninguém,.. ndo se en-
contra nele nenhum dos atos humanos, aos quais ele
julga insensatos, censura e zomba! Eis ai 0 animal que
corresponde com perfeicdo ao sabio.”*®

O falso sabio é aquele que cré possivel e desejavel
renegar a parte da sensibilidade natural no homem,
porque a razao se opde ao amor e aos sentimentos
em geral.

O sabio auténtico, é aquele que reconhece e aceita
suas limitacGes, quer dizer, a natureza complexa e
degradada do homem. O verdadeiro sabio nédo nega
as paixoes e as ilusdes - elas sdo inevitaveis e sem
elas a vida seria insuportavel, como se viu mais acima
-, tenta compreender-lhes o sentido e suporta-las. A
ilusbes sdo necessdrias. Isto é verdadeiro na amizade
(p.30), no amor (p. 31), na politica (p.35) e na prépria
religido: “O povo ndo suportaria por muito tempo seu
principe; o valete, seu mestre; a discipula, sua mes-
tra; o aluno, seu preceptor; o empregado, seu patréo...
se eles ndo se mantivessem um ao outro na iluséo, se
ndo houvesse entre eles um logro reciproco, lisonja,
prudente conivéncia, enfim a troca lenitiva do mel da
Loucura.”*’

Sem ilusGes e sem paix@o, “suprime-se 0 proprio
homem”?2. O sabio estdico comandando a paixado e os
beneficios das ilusdoes “fabrica um idolo que nao exis-

3! Morus sugere Moria, como Erasmo o chama, com humor, no prefdcio (do Elogio da Loucura). (NA).
32 Floge de la Folie, p. 46, que distingue a Loucura doce, feita de ilusGes, da loucura furiosa, nociva perigosa. (NA).

Bid.: p. 46.

3 1d.: p. 38-39.
¥ |d.: p. 38.

3¢ |bid.

371d.: p. 31.

3 d.: p. 38.
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te em nenhuma parte e jamais existird”*®. Por que,
entdo, sendo de maneira absurda, propor a acéo
educativa uma finalidade impossivel de atender? So-
bretudo, insiste Erasmo, por que propor um modelo
de homem que seja, desde o inicio, privado de todo
sentimento humano?

A paixdo ndo é uma doenca, a ilusdo nao é somen-
te negativa. Elas existem em nds como estimulantes
essenciais da acdo. Negando-as, quebrando-as, que-
bra-se 0 mével da prépria vida. O verdadeiro sabio
ndo as nega: ele aprende a cultiva-las, para tentar dar-
lhes vazdo. Em qualquer circunsténcia reconhece-lhes
a presenca inevitavel. Este reconhecimento pode ser
o unico meio racional para tentar controlar seus efei-
tos excessivos.

Para ndo ser enganado por suas ilusdes, tanto como
por suas paixdes, Erasmo nos alerta que o fato de as
denunciar, como Platdo na alegoria da caverna, é in-
suficiente*C. E preciso desvendar-lhes a funcéo. A ver-
dadeira razdo nao se separa da sensibilidade, ela tenta
compreendé-la; ndo denuncia a ilusdo, reconhece-lhe
o sentido e os limites.

Apresentam-se, ainda, trés niveis, na exposicao que
Erasmo nos propde, do caminho para a Sabedoria, e
ndo mais duas possibilidades somente. Nao ha lugar
para opor a vida a ciéncia, a sabedoria & paixdo, o
saber a imbecilidade, a razdo a ilusdo, como parecia
de inicio. Elas se ordenam numa escala que define a
boa educacéo.

- Um primeiro nivel poderia ser definido como aquele
dos que vivem inteiramente na imediatez bestial. Aquar-
telado no plano das paixdes espontédneas, das ilusdes
ndo reconhecidas como ilusbes, onde se vive a
bonomia do imbecil feliz. E o dominio que o De pueris
denuncia como aquele da bestialidade animal. A ra-
zdo ndo aflora além da auto-disciplina.

- O segundo nivel poderia se definir como aquele
do pseudo-sdbio, que descobre que as ilusGes sé@o
embustes, compreensiveis a partir de um saber supe-
rior. Na ingenuidade dogmética, seu projeto é destruir
os idolos, negar as ilusGes em nome de uma sabedo-
ria inteiramente iluséria, investir com paixdo contra
as paixoes.

E o estado pontificante e dogmaético do pedagogo
vaidoso cuja denuncia das ilusdes, de que ele ndo
percebe os limites, é ainda mais iluséria. Ao pedagogo
dogmatico do fim do De Pueris, corresponde o tedlo-
go do Elogio da Loucura.

- Enfim, o dltimo nivel, que da a chave do conjunto
da sabedoria erasmiana, que se apresenta como aquele
do filésofo, que antes de cair na ilusdo (ltima da trans-
paréncia absoluta, tarefa ilusdria, toma consciéncia
da necessidade das ilusGes e das paixGes e, sobretu-
do, percebe os limites da razdo. Aqui, o saber da ra-
zdo ndo é mais dogmatico, mas consciente de seus
limites, critico de seu préprio entendimento. E somen-
te em funcéo deste caréater critico que a razdo pode
tentar ser reguladora das condutas.

A tarefa verdadeira da razdo ndo é conduzir ao

dogmatismo ou ao fanatismo, mas de manter, com a_

natureza e ela prdpria, uma atitude prudente. Para
Erasmo, se a verdadeira natureza (natureza desenvol-
vida pela educacdo) zomba da natureza (bruta), se a
verdadeira sabedoria (irbnica e aberta) zomba do sa-
ber sentencioso (fanético), entdo, a verdadeira razdo
(critica e reflexiva) zomba do racionalista dogmatico.

9 |bid.
idup. b5,

O Elogio da Loucura ndo contradiz em nada o De Pue-
ris. Ele, ao contrario, o esclarece quanto ao modelo de
sabedoria racional que é preciso determinar para a acdo
educativa. Um pouco de razdo desviada da sabedoria,
ou muita, reconduzida a sabedoria, sobretudo quando
acompanhada de uma reflexdo sobre a natureza e seus
limites, toma consciéncia de seu poder verdadeiro.

E possivel, a propésito do livre arbitrio, que esta
oposicdo entre o dogmatismo de uma razéo absoluta
e a prudéncia critica de uma razdo reflexiva se apre-
sente em toda sua clareza.

O LIVRE ARBITRIO

Ainda que de origem teolégica, a querela do livre
arbitrio que opde Erasmo a Lutero ndo deixa de ser
uma questdo pedagdgica. Qual é a parte de liberdade
deixada ao homem, se Deus é todo-poderoso? Como
conciliar o carater absoluto do poder divino com a
acdo humana? Como pode ser de utilidade qualquer
educacdo se Deus é onipotente?

Para Lutero, que segue, ndo sem dogmatismo, a
severa doutrina agostiniana da predestinacé@o, o ho-
mem esté inteiramente sob o poder de Deus. Cada
um de seus atos, de suas vontades, é conhecido e
querido por Deus, desde sempre, determinado desde
toda a eternidade. Nenhuma boa agéo, nenhum arre-
pendimento pode resgatar a pessoa condenada. Nao
cabe, sendo a graca divina, decidir o nosso destino
terrestre e celeste. O homem ndo tem poder para ne-
nhum franco-arbitrio, porque nenhum livre-arbitrio é
compativel com a idéia do todo-poderoso.

Esta teoria conduz, Erasmo logo vé, ao fatalismo.
Do ponto de vista pratico, ela se choca frontalmente
com a idéia de liberdade, sob a qual se apdia o
humanismo erasmiano. Todos os fatos, quaisquer que
sejam, sdo eles aceitdveis porgue divinos? A criacao
natural ndo contém alguma falha que permita a efica-
cia prépria da acdo humana? A integridade de uma
esséncia pensada e querida por Deus condiciona nos-
sa existéncia?

Erasmo né@o aceita uma tal maneira de conceber,
diante da fé, o homem e a natureza. Um fatalismo,
assim tdo rigido, se opde a convicgao de que o indivi-
duo é o artifice de sua prépria humanizacéo e que a
humanidade inteira pode, por sua prépria agao, ele-
var-se intelectual e moralmente a dignidade humana.

Por que se instruir, por que se educar, se o esforco
estd condenado & ineficacia? Por que aprender e fazer
o bem? Se sou predestinado ao mal, eu ndo poderia
pecar ao ceder a um tal destino. Enfim, esta interpre-
tacdo luterana da doutrina agostiniana confronta o
editor de Santo Agostinho, que foi, indiretamente,
Erasmo. No seu Ensaio sobre o Livre Arbitrio, ele apre-
senta lucidamente o problema: se se conhece um Deus
tdo tirano que nao deixa nenhuma liberdade ao ho-
mem, entdo a educacéo é indtil, porque va. Seu resul-
tado é dado pelo progresso. Para que a educacgéo pos-
sa ter um sentido, é preciso que a acdo prépria do homem
sobre ele préprio tenha uma parte de eficécia possivel.

A estratégia inicial da argumentacdo de Erasmo
consiste, entdo, em utilizar as mesmas passagens das
Escrituras que Lutero, e volta-las contra este dltimo.
Constatando que as Santas Escrituras ndo aprofundam
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as questdes filosoficas, Erasmo censura o “non nihil”
de Lutero como muito radical. Sendo Deus todo-po-
deroso, querera ele a queda do homem? Entretanto,
que origem poder-se-ia “conferir ao mérito, num mun-
do onde o homem seria enfraquecido por esta perpé-
tua necessidade e onde a liberdade desejada ndo pu-
desse jamais intervir? “*'

A liberdade pode ser ndo mais que a ilusdo resul-
tante da ignorancia dos motivos divinos que gover-
nam nossos atos. De qualquer modo, ela parece pre-
ferivel a afirmacéo, igualmente iluséria, de um fatalis-
mo que conduz ao fanatismo. Qual é o homem que
pode pedir contas a Deus? Sendo Deus infinito, ndo
saberia operar através do nosso conhecimento - finito
por esséncia - mas somente por amor. Erasmo vai,
inclusive, fazer do amor o Unico preceito possivel do
Evangelho*?. Ele insiste, pois, sobre a ambiguidade da
argumentacédo de Lutero: se tudo depende, como
pretente este Gltimo, da graca divina, tanto as agoes
boas como as maléficas sé@o indiferentes a Deus e,
pois, indiscerniveis em valor. Nao somente fazer o bem
ndo teria nenhum sentido, mas “fazer” nao significa
nada. Por que, neste caso, pregar a revolta? Por que
provocar um cisma?

A segunda estratégia de Erasmo consiste em vol-
tar contra Lutero um Santo Agostinho menos
dogmatico que aquele no qual se apéia precisamente
o monge agostiniano de Erfurt. Que sentido teria a
vida dos homens se Deus agisse sobre eles como o
oleiro sobre a argila? Existe, no homem, ao lado da
vontade de Deus, uma vontade livre, cujo 6rgéo € a
razdo, e que lhe permite quer buscar a perfeicéo, quer
escolher o mal. Esta vontade, ddcil, flexivel em todos
os sentidos, mesmo contra Deus, chama-se livre arbi-
trio**. O homem &, pois, livre, pela vontade de Deus,
de escolher contra Deus.**

Existe uma liberdade para o mal, que nos faz res-
ponsaveis por nossos atos. Torna-se, assim, impos-
sivel, negar o mérito pessoal, e Erasmo recorda a
Lutero, apropriadamente, que o préprio Santo Agosti-
nho atribufa ao homem a responsabilidade de seu pré-
prio orgulho. J. C. Margolin vé claramente que é esta
a questdo do debate no plano metafisico: “é o homem
erasmiano que faz sua religido. Ele a faz na medida em
que lhe acrescenta um desenvolvimento livre e pes-
soal, como a leitura do Evangelho ou das Epistolas de
Séo Paulo. Ao contrdrio, a manutengao de préticas
tradicionais o reduz a um papel passivo que o
humanismo cristdo sempre combateu com ironia, sar-
casmo ou cdlera: ela operava, ndo opera mais”**.

A filosofia de Erasmo ndo comporta a incompatibi-
lidade entre a aspiracdo religiosa - que ndo cessa de
guié-la - e a filosofia individualista da liberdade da ra-
zéo que ele toma da Antiguidade. O ideal humano que
marca a educacdo é a fé humanista e crista.

Erasmo nd@o é nenhum incrédulo dissimulado*®, nem
um reformista que quer instalar na surdina as teorias
heréticas, nem um tedlogo fiel & Igreja oficial; € um
humanista que preconiza um retorno auténtico aos
textos*’. Somente a leitura da Biblia permite retomar
a verdadeira face da religido, assim como a leitura dos

* Essai sur le libre arbitre. |Il. AB, p. 126.
® Manuel du soldat chrétien. In Pineau: Erasme, p. 126,
4 Fssai sur le libre arbitre. Traduc. Mesnard, p. 142,

textos antigos permite aproximar-se dos ideais
educativos, dignos de esclarecer a razao.

Dai sua desconfianca diante das seitas, da supers-
ticdo, do fanatismo, dos dogmas: ou seja, de tudo o
que incita a uma veneragao cega que nao tem nada a
ver com o respeito. A verdadeira religido liga-se & sa-
bedoria na idéia de liberdade da razdo. “Nulli conce-
do” repete Erasmo. “N&@o concedo a ninguém” porque
minha razéo nédo tem outro limite, sendo o de sua pro-
pria natureza. A este respeito, se Erasmo esta de acor-
do com Lutero ao propor o “livre exame” dos textos
sagrados, ele se distingue deste por um traco essen-
cial. Quando alguém se propde a dar uma interpreta-
¢éo diferente da de Lutero, este Ultimo mal consegue
conter seu temperamento impetuoso de inquisidor, que
o impulsiona ao insulto e ao anatema. Atitude refuta-
da por Erasmo. Tanto quanto ele refuta a hierarquia
eclesidstica, as insignias, as certezas dos tedlogos e o
hébito dos homens de Deus. Ele nos lembra que &
forca de observar os ritos e a Lei, os Judeus acaba-
ram por negligenciar os deveres para com Deus e 0s
homens.*® Quanto a Igreja de Roma, ela se tornou um
“carcere de abatinados e de hipdcritas tonsurados”.

Em relacdo a Deus, Erasmo deixa, pois, ao homem,
esta mesma porgdo de liberdade que jé@ se manifestara
no ambito da Natureza. No que se refere a divindade
todo-poderosa, tanto como nos seus vinculos com o
determinismo natural, o homem conserva, ndo uma
independéncia total, o que seria absurdo (0 homem
néo nasce sobrenatural nem exterior & ordem da cria-
¢éo), mas uma parte essencial de responsabilidade nas
suas escolhas.

Vé-se que o homem, segundo Erasmo, é o Unico
animal da natureza que se incumbe de realizar sua
natureza. E precisamente neste espaco, nesta brecha,
que a educacao aparece como uma ligacdo necessa-
ria. O hdmem é o fim da educacéo, e esta educacéo
estd em suas maos.

Mas é também o Unico ser da criacéo cuja liberda-
de pode se afirmar contra o préprio criador: tanto pode
afastar-se como escolher aproximar-se. Aqui, ainda, é
a educacdo que cabe suprimir a distdncia. Ao homem
cabe a escolha de tender para a humanidade ou para a
animalidade. Como poderia ser ele a “imagem de Deus”,
se nao possuisse este quinhdo de liberdade de esco-
Iha, imagem, guardadas as proporcées, da absoluta e
total espontaneidade de Deus.

N&o hd, pois, conflito, menos ainda contradicéo,
entre a filosofia da natureza e a filosofia da religido no
sistema de Erasmo. O lugar importante, para ndao se
dizer central, que ele reserva a educacao, repousa sobre
a teoria da liberdade, que ambas implicam.

O homem nao obedece nem a uma espontaneida-
de absoluta nem a um fatalismo cego. Animal e racio-
nal, ao mesmo tempo, ele participa de sua aventura e
responde pela sua humanizacédo. Tal é a licdo do De
Pueris. Aqueles que vituperaram contra a razdo fazem
a guerra contra a fé na natureza humana e contra a
vontade de Deus.*® A educacéo, tarefa essencialmen-
te humanizante, ndo tem outro limite que aquele des-
conhecido da inteligéncia critica dos homens.

“ Saint Augustin: Du libre arbitre 1. 19. Cité de Dieu. XIV, 3. Ver também De Magistro, Klincksieck, 1988, introducdo, p. 21.

% J. C. Margolin: Erasme, le Seuil, 1967, p. 76.

% Lutero: De servo arbitrio, onde Erasmo é tratado como ateu e pirronista. (NA)
4 C. Bené: Erasme et Saint Augustin, Droz. 1969. Obra esclarecedora para quem estuda os débitos de Erasmo a S. Agostinho. (NA)

“ Erasmo: Cologues. Vol Il, p. 115.

® 0 Banquet religieux lembra o espirito humano pelo qual nés podemos nos governar a nés mesmos, guiados por um “mestre
interior” do qual fala Santo Agostinho, e que ndo é outra coisa que a presenca do divino em nds. (NA)
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